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Humanistyka jako
nauka o pamieci

Z prof. Agata Bielik-Robson o howoczesnosci, polskim
romantyzmie, ,ucieczce od wolnosci”, autorytaryzmie
I laicyzacji rozmawia dr Beata Czechowska-Derkacz

Profesor Agata Bielik-Robson

Fot. archiwum prywatne
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» Mija rok od czasu, kiedy ob-
jeta pani Katedre imienia pro-
fesor Marii Janion na Wydziale
Filologicznym Uniwersytetu
Gdanskiego. Czy czuje sie pani
juz na naszym uniwersytecie
jak w domu?

W pierwszym semestrze po obje-
ciu katedry goscitam w Gdansku
CO Miesigc, wiec rzeczywiscie czu-
tam sie tu jak w domu. Pracuje
jednak jednoczesnie w Instytucie
Filozofii i Socjologii Polskiej Aka-
demii Nauk oraz na Uniwersytecie

w Nottingham i moje obowiaz-
ki, zwtaszcza na Uniwersytecie
w Nottingham, odciagnety mnie
na jakis czas od Gdanska. Aby do-
konczy¢ mojg dydaktyczna misje
zwigzana z ta katedra, wracam
teraz na dwa ostatnie seminaria.

» W swoim wyktadzie inau-
guracyjnym na Uniwersytecie
Gdanskim powiedziata pani, ze
podobnie jak znaczna czes¢ hu-
manistéw w Polsce wychowata
sie pani na ksigzkach i mysli pro-
fesor Marii Janion.
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Maria Janion byta wsrod polskich
humanistéw najwybitniejsza my-
Slicielka, ktora zachecata nas nie
tylko do studiowania nowoczesno-
Sci i traktowania jej jako obiektu
badan, ale takze do jej przezywa-
nia, do wejscia egzystencjalnego
W nurt zycia nowoczesnego, do
petnego uczestnictwa. To byto bar-
dzo istotne, bo polska kultura za
zelazna kurtyna byfa od tego nurtu
politycznie odcieta. W tym wzgle-
dzie gtos Marii Janion byt niezwy-
kle wazny dla mojego pokolenia.

» Niedawno rozmawiatam z pro-
fesor Matgorzata Czerminska,
ktéra stwierdzita, ze mysli pro-
fesor Marii Janion sg wciaz zywe,
zwlaszcza wsréd miodych huma-
nistéw, a szczegdlnie na Uniwer-
sytecie Gdanskim ze wzgledu na
jej bliskie zwiazki z nasza uczel-
nia. Czy te rewolucyjne idee maja
ciaggle aktualny oddzwiek?

O ile zgodze sie ze stwierdzeniem,
ze idee profesor Marii Janion sa
wcigz zywe wsrod miodych hu-
manistow, o tyle nie jestem prze-
konana do ducha ich rewolucyjno-
Sci. Nowoczesnosc¢ jest zjawiskiem
o wiele bardziej skomplikowanym.
Najwiekszy jej sukces polega wia-
Snie na rewolucji ,uspokojonej”,
wprzegnietej w instytucje zachod-
niego zycia. Przede wszystkim
w system liberalny, ktory sprawit, ze
ta permanentna rewolucja schto-
dzita sie i stata sie reforma. Witasnie
taka wizja nowoczesnosci jest mi
bliska, podczas gdy wizja profe-
sor Janion byta goretsza, wystar-
czy przywotac jej stynna ,goraczke
romantyczng”. Duch rewolucyjny
jest oczywiscie wsrod miodych lu-
dzi zawsze bardzo zywy i nie mam
nic przeciwko temu. Ale zalezy mi
rowniez na tym, aby mitodziez ro-
zZumiata nowoczesnos¢ jako rewo-
lucje, ktora potrafi stwarzac dla
siebie nowe instytucje i poprzez
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te instytucje spotecznie oddziaty-
wac. Rewolucja ze swojej natury
WCigz cos obala. Moje podejscie
do nowoczesnosci jest bardziej
dialektyczne.

» W zaleznosci od tego, na ja-
kim obszarze sie poruszamy,
inaczej rozumiemy nowocze-
snos$é. Definicji i interpretacji
jest sporo. Czym dla nas moze
by¢ dzisiaj nowoczesnos$cé?

Ucze od wielu lat filozofii nowo-
czesnosci i mam wrazenie, ze nie
jest ona w Polsce w petni rozumia-
na. Polska jako kraj modernizacji
peryferyjnej nie weszta w petni
w podstawowe nurty zycia no-
woczesnego. Nie ma w Polsce
prawie w ogole kultury i tradycji
liberalnej. A zatem czegos, co sta-
nowi podstawe nowoczesnosci,
rozumianej jako permanentna,
aleimocno ,schtodzona” rewolu-
Cja, stawiajaca na instytucjonalna
zmiane. Nowoczesnos¢ w Pol-
sce jest ciggle albo odlegtym
przedmiotem pozadania, albo
przeciwnie — obiektem odrzu-
cenia, przerazenia i gwattownej
negacji. Ale zawsze jest doswiad-
czana z zewnatrz. Nie krytykuje
tego, poniewaz Polska jako kul-
tura peryferyjna ma swoj wiasny
rytm i wiasne tradycje, ktére musi
przepracowywac. Maria Janion
postawita na romantyzm. W mo-
jej ocenie catkowicie stusznie. Przy
Czym nie uzywam pojecia pery-
ferium w sposob pejoratywny.
Jest to inny rodzaj realizowania
postulatow modernizacyjnych,
ktory odbywa sie poza centrum
dysponujacym innymi zasobami.
W centrum istnieje stara tradycja
liberalna, jak w Anglii czy Stanach
Zjednoczonych, nieprzypadkowo
zwigzana z religig protestancka.
To wiasnie religia protestancka
przyczynita sie do sekularyzacji,
czyli w sumie dos¢ tagodnego

przejscia od wzorca teologiczne-
go, a nawet teokracji, gdzie idee
religijne rzadza catym zyciem
cztowieka, do zwrotu ku Swiatu,
doczesnosci, prywatnemu zyciu
ludzi, ktérzy poswiecaja sie rodzi-
nie, pracy. Polska nie ma takich
tradycji, musimy zatem szukac in-
nych drog, ktére prowadza nas ku
nowoczesnosci. Maria Janion, jak
wspomniatam, wylbrata roman-
tyzm, probujac czytac go wedtug
Wzorca wrecz goraczkowej, rewo-
lucyjnej modernizacji. Zajmujac
sie polska kulturg, ja réwniez kon-
centrowatam sie na paradygma-
cie romantycznym i widziatam
wiasnie tam styk, w ktérym do-
tknelismy bardzo waznego sedna
nowoczesnosci. Podobnie myslat
Stanistaw Brzozowski, o ktérym
zreszta obie pisatysmy. Jesli pol-
ska kultura moze wypracowac
wzorce sekularyzacyjne, liberalne,
nastawione bardziej na jednost-
ke niz na pojecie wspodlnoty, to
przepracowujac wiasna tradycje
romantyczna.

» W powszechniej dos¢ opinii
to wiasnie tradycje romantycz-
ne i chrzescijanskie miaty nega-
tywny wptyw na polska droge
do nowoczesnosci i sekulary-
zmu.

Romantyzm sSwiatowy czy ten,
z ktérym mielismy do czynienia
w Anglii, w Niemczech, odbity po-
tem pdznym echem w pismach
Emersona czy Whitmana w Ame-
ryce, jest zupetnie inny od pol-
skiego. To romantyzm uwzniosla-
Jjacy jednostke, ktéra ma prawo
zbuntowac sie przeciwko opre-
syjnej wspolnocie. Moze powie-
dzie¢ ,nie” wiasnej nacji, ktéra
kaze jej umierac w powstaniach
i na wojnie, i obra¢ witasng sciez-
ke indywidualnego rozwoju oraz
poszukiwania szczescia, tak jak
w Goethowskiej koncepcji Bil-
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dung. Wszystko zalezy zatem od
tego, jak sie ten romantyzm czy-
ta. Jesli jest to perspektywa ,Nni-
skiego”, dziewietnastowiecznego
polskiego romantyzmu i rozmo-
dlonej religijnej wspdlnoty, to pra-
wa zbuntowanej jednostki w nim
ging. Taki romantyzm cofa nas
do przednowoczesnego uktadu
domyslinego, w ktorym, jak pisat
Majakowski, cho¢ w zupetnie in-
nym kontekscie: ,jednostka ni-
czym, jednostka zerem”. Bo jesli
nie narod, to zawsze znajdzie sie
inna wspolnota — partia, kosciot,
religia. Zawsze beda to ,miliono-
palce” wspolnoty wazniejszej niz
jednostka, wobec ktdrej ma ona
tylko jeden wybor: poswiecenie.
Ale jesli czyta¢ romantyzm tak,
jak Maria Janion, i tak jak ja pro-
bowatam to robic, sprawa wygla-
da zupetnie inaczej. Nawet takie
decyzje, jak rzucic¢ sie na szaniec
albo — pas¢ na kolana, sg mimo
wszystko indywidualne. Jednostka
pozostaje soczewka, w ktorej sie
wszystko skupia. Wspolnoty, ktore
tworza wolne jednostki, moga byc¢
religijne, patriotyczne, ale maja
wtedy charakter wolnych stowa-
rzyszen. Nie sg to odgdrne twory,
ktore zniewalajg jednostki i przy-
muszaja je do konformistycznego
zachowania.

» Czy jako Polacy to wtasnie
skionnos$é¢ do konformizmu po-
winnismy przepracowac w pierw-
szej kolejnosci?

Nie chodzi tylko o Polske, bo ta
sktonnosc¢ jest znacznie bardziej
uniwersalna. Erich Fromm na-
zwat ja ,ucieczka od wolnosci”
i zdiagnozowat juz w latach 30.
XX wieku, widzac, co sie dzieje
w niemieckim spoteczenstwie.
Po 1918 roku otworzyto sie ono
Nna anglosaskie liberalne wptywy,
utworzyto Republike Weimarska
i niemal natychmiast postanowi-
to sie zamknac. W ujeciu takich
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myslicieli, jak wiasnie Fromm,
Theodor Adorno czy Hannah
Arendt, czyli wczesnych diagno-
stykoéw faszyzmu, byta to reakcja
zamkniecia na liberalny, nowo-
czesny jezyk. Polska jest w takiej
samej sytuacji. Po 1989 roku na-
stgpito gwattowne, a niektorzy
twierdzg, ze zbyt gwattowne
i niekontrolowane, otwarcie na
wolnosciowy paradygmat idacy
z Zachodu, na ktory teraz, jako
wspodlnota, zareagowalismy row-
nie gwattownym odrzuceniem.
Mozemy wiec nazwac to naszg
polska ,ucieczka od wolnosci”,
ktorej celem byt powrdt do wyide-
alizowanej nienaruszalnej wspol-
noty, stanowiacej podstawowa
gwarancje bezpieczenstwa.
Jedna z gtoéwnych lekcji nowo-
czesnosci, udzielong juz przez
Thomasa Hobbesa, jest odkry-
cie, ze wolnosc i bezpieczenstwo
pozostaja w stosunku odwrot-
nie proporcjonalnym:im wiecej
wolnosci, tym mniej bezpieczen-
stwa — i vice versa. Zeby docenic
wolnos¢, trzeba umiec zy¢ w sta-
nie ryzyka: podejmowac trudne
wybory, za ktore bierze sie petna
odpowiedzialnosc. Tymczasem
wszystkie antynowoczesne reak-
cje maja to do siebie, ze wylewaja
dziecko z kapielg, stawiajac na
fatwe poczucie bezpieczenstwa
i w zwigzku z tym nieuchronnie
ograniczaja wolnosc¢. Autoryta-
ryzm, w ktérym obecnie zyjemy,
i ktory powotuje sie na tradycje
polskiego, niskiego, dziewiet-
nastowiecznego romantyzmu,
jest reakcja na pierwsze otwarcie
na nowoczesnosc po 1989 roku.
U czesci spoteczenstwa wywo-
tato to zbyt duza dezorientacje
i teraz chce sie ona z nowocze-
snosci zupetnie wypisac.

» Naleze do pokolenia, ktére
brato aktywny udziat w prze-
mianach 1989 roku i mam prze-
konanie, ze zaréwno kiedys, jak

i dzisiaj, problem tkwi w skion-
nosci do konformizmu. Tak jest
wygodniej i bezpieczniej. Prze-
sadzam?

Polskie spoteczenstwo jest bardzo
podzielone. Ten rodzaj podziatu
widac juz nie tylko na polskich
peryferiach nowoczesnosci, ale
takze w samym centrum, gdzie,
jak niektorzy twierdza, moder-
nizacja za bardzo przyspieszyta.
Mamy tam do czynienia ze zja-
wiskiem, ktore filozofia okresla
jako akceleracjonizm, czyli wia-
Snie przyspieszenie, zdiagnozo-
wane najpierw przez Zygmunta
Baumana jako ,ptynna nowocze-
snosc”. Pierwotna nowoczesnose
utrzymywata reformistyczna
rownowage miedzy ciggtoscia
a zmiang, ale w pewnym mo-
mencie przyspieszyta do tego
stopnia, ze zaczeta wprowadzac
zmiane za zmianag, nie ogladajac
sie na instytucje, prawo i sama
demokracje, czyli naczynia, ktére
mogtyby te zmiane podtrzymac
i upowszechnic¢. Nie jest zatem
tak, ze powinnismy bic sie w pier-
si, okreslac¢ sie mianem tchorzy,
konformistow, ktérzy odrzucaja
piekna obietnice lepszego zycia,
jakie daje nowoczesnosc. Dzis bo-
wiem nowoczesnosc¢ zrobita sie
bardzo trudna w swoim ,uptyn-
nieniu”. Za duzo w niej rewolucyj-
nej goraczki, a za mato negocjacji
Ztym, co zastane. Kiedys to potra-
fita i odnosita ogromne sukcesy,
bo miata za soba wiekszos¢. Teraz
zas, kiedy tak przyspiesza i produ-
kuje Swiat nieuchwytnejzmiany,
w ktorym co piec lat wymienia
sie pokolenie mowigce zupetnie
nowym jezykiem i oskarzajace
to ,stare” o karygodne ,dziader-
stwo", proponowana przez nia
rzeczywistosc staje sie trudna
do zaakceptowania nawet dla
najodwazniejszych ludzi. Nie po-
winnismy zatem wydawac zbyt
fatwych ocen.
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» Lepiej probowac zrozumieé?

Tak, ale to zrozumienie bedzie
mozliwe, jesli wyjdziemy poza
nasze wiasne, polskie podwdrko
i zobaczymy, ze na Swiecie mamy
do czynienia z podobnymi zja-
wiskami. Sag bardzo inteligibilne
powody, dla ktorych to sie dzieje
i mozna to wszystko opisac. Ten
backlash, gwattowna reakcja od-
rzucenia, o ktorej wczesniej mo-
witam, | powrdt do poczucia bez-
pieczenstwa, jest czyms catkowicie
zrozumiatym i doswiadczamy tego
wszyscy. Ja rowniez mam potrzebe
bezpieczenstwa i pewnej ciagtosci
w zmianie. W zwiazku z tym sama
reaguje nieufnie na zbyt rewolucyj-
N3 i pospieszNg wizje NOwWoczesno-
ci, za ktorg opowiada sie ,wieczna
mitodosc”. Ta czesE nauczania Marii
Janion budzi we mnie opor.

» Podobno jedyna statg rzecza
na $wiecie jest zmiana.

Gdyby tak byto, nie bytoby drama-
tu. Nowoczesnos¢ opierata sie na
pewnej statosci zmiany i miata na
to rézne terminy, a jednym z naj-
bardziej oczywistych byt postep.
To jest stowo, ktoérego uzywamy
do dzis, niezaleznie od tego, jak
bardzo sie ono zdewaluowato. Byt
w kazdym razie pewien schemat
zmiany kontrolowanej, w ktorej
musiaty uczestniczy¢ wszystkie
stabilne instytucje zachodniej de-
mokracji, zabiegajace o poparcie
wiekszosci. Dzis ten paradygmat
wiekszosciowy wyraznie sie zata-
muje. Zmiana przestata by¢ czyms
statym, stabilnie obstugiwanym
przez demokratyczne instytucje,
jej dynamika wymyka sie spod
kontroli. Pojawia sie w formie ra-
dykalnych zadan, na ktére w wiek-
szOSCi nie jestesmy gotowi.

» Stad mamy na Swiecie tak do-
bre czasy dla wszelkiego rodzaju
populizmoéw?
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Populizm tak naprawde jest tylko
inna, powszechniej uzywana na-
zwa dla zjawisk, o ktorych wiasnie
rozmawiatysmy.

» Zajmuje sie pani profesor
takimi badawczymi tematami,
jak filozofia podmiotowosci,
postsekularyzm, nowoczesnosé,
mysl judaistyczna, romantyzm,
psychoanaliza. Wybratam do na-
szej rozmowy dwa obszary: no-
woczesnosc i postsekularyzm,
bo wydaja sie one sobie najbliz-
sze i przenikaja sie. Czy w Pol-
sce jestesmy gotowi i na seku-
laryzm, i na sekularyzacje?

Na sekularyzm — raczej nie, na
laicyzacje — niestety tak. To rozroz-
nienie dokonane przez socjologa
religii, Petera Bergera, jednego
Z tworcoéw mysli postsekularnej,
ktory opisat procesy w krajach
protestanckich, gdzie odbywat sie
proces sekularyzacji, i w krajach
katolickich, gdzie dochodzito do
laicyzacji. W krajach protestanc-
kich udat sie proces reformistycz-
nego przejscia od starej formuty
teokracji do zupetnie nowej for-
my polityki, pielegnujacej rozdziat
kosSciota od panstwa i zoriento-
wanej na swiat doczesny. Stato
sie to dzieki roznego rodzaju za-
biegom i Lutra, i Kalwina, ktdrzy
przygotowali grunt pod te pro-
cesy. Jednym z podstawowych
Zjawisk, bez ktorych sekularyzacja
nie bytaby mozliwa, byta nowa
teoria pracy. Max Weber w swo-
im klasycznym dziele Asceza
i duch kapitalizmu pokazat, jak
tradycyjne pojecie mnisiej asce-
Zy, uprawianej w klasztorach, zo-
stato dzieki Lutrowi przesuniete
w strone Swiata. Praca stata sie
nowym rodzajem ascezy, gdzie
pewne poswiecenie w pracy, kto-
re u Lutra ma charakter swietego
obowigzku, jest ciggle sakralne,
ale juz otwarte na sSwiat i dalsze
procesy zeswiecczania. W religii

protestanckiej, jak rowniez w re-
ligii zydowskiej, mozna wymienic
mMnostwo elementow, ktore otwie-
raja jednostke na swiat, a nawet
odsuwaja jej zainteresowanie od
boskiego absolutu. Swiat, blizni,
praca, czynienie dobra tu i teraz —
staja sie wiasciwym powotaniem
wierzacego cztowieka. Tak rozu-
miana sekularyzacja nie zaktada
wrogosci pomiedzy wiarg a Swiec-
kim zyciem. Przeciwnie, wystarczy
obejrzec¢ obrazy Jana Vermeera
i postuchac Jana Sebastiana Ba-
cha, zeby sie przekonac, ze jest to
Swiat, w ktérym sacrum natural-
nie przemieszcza sie do Swiatowej
rzeczywistosci, by w niej zamiesz-
kac. Nie sa to koscioty, klasztory
i uprzywilejowane miejsca, ktére
obstuguje kler, tylko po prostu:
caty swiat. Taka sekularyzacja
nigdy sie w Polsce nie wydarzy.
To byta szansa dla krajow, ktore
przeszty reformacje i wszystkie na
niej skorzystaty. Niemcy, Holan-
dia, Anglia, Stany Zjednoczone to
Swiaty Swieckie, a jednoczesnie
nieprzeciwstawione zyciu religij-
nemu. Laicyzacja natomiast jest,
wedtug Bergera, gorgczkowym
procesem, ktéry wymaga przejscia
przez rewolucje, wojne, gwattow-
ne odebranie wiadzy katolickiemu
klerowi i przekazania jej laikatowi,
czyli ludziom swieckim. Ta prze-
moc jest niezbedna, poniewaz
w religii katolickiej nie ma miej-
sca na negocjacje ze swiatem, na
tagodne, naturalne przejscie od
ZycCia uswieconego do zycia docze-
snego. Konflikt pomiedzy sacrum
i profanum jest wpisany w sama
istote katolickiej teologii.

» Zabrzmiato to bardzo pesymi-
stycznie.

Bo jestem pesymistka, jesli chodzi
o Polske. Nie uwazam, aby proces
laicyzacji byt historycznie fortunny.
Jest krwawy, jak w rewolucji fran-
cuskiej, a kazdy ,gwatt sie gwattem
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odciska” i prowadzi do perma-
nentnejwojny domowej. Zamyka
nasw kregu akcji i reakcji. Zamiast
dialektycznej, spokojniejszej for-
muty sekularyzacji, przejscia od
sacrum do profanum, mamy sy-
tuacje ostrego konfliktu. Nie jest
on dobry ani dla sfery religijnej,
ktora spycha czesto w absurdalng
reakcyjnosc, ani dla strony swiec-
kiej, ktdéra potrzebuje pewnego
dodatkowego potwierdzenia, po-
Czucia, ze, jak powiedziat pieknie
Rainer Maria Rilke: ,Nasze zycie tu
i teraz ma sens”. Poczucie sensu
mMoze oczywiscie wyptywac spoza
religijnych zrodet. Ale tradycyjnie
to wiasnie religia dostarcza sen-
sotworczego jezyka i trudno jest
mi wyobrazi¢ sobie spoteczen-
stwo, ktdre nagle, spontanicznie
mogtoby wytwarzac jezyki sensu,
catkowicie bez odwotania do ja-
kiejkolwiek tradycji religijne;.

» W zwigzku z tym ludzie coraz
czesciej odwotuja sie do ducho-
wosci i poszukuja sensu zycia
w religiach Wschodu.

Jako religie zdecydowanie anty-
kosmiczne nie sg one najlepszym
adresem do poszukiwania sensu
zycCia, ktére mamy przepedzi¢ na
ziemi. Traktuja nasze zycie jako
CcOS nierzeczywistego, oniryczne-
go. Nie mam nic przeciwko tym
poszukiwaniom, ale nie warto
7 tego powodu porzucac trady-
cyjnych religii abrahamicznych.
Nawet katolicyzm mogtby sie
w koncu przemyslec i otworzyc¢
Nna nowoczesny swiat — jak zresz-
tg gtosito hasto aggiornamento,
czyliwielkiego otwarcia, na ktoére
postawit ostatni sobor.

» Rozmawiajac o tych wszyst-
kich problemach, znéw do-
tknetyémy komplikacji wspét-
czesnego Swiata. Jaka jest rola
humanistéw w takim swiecie?
Pytam, bo mam wrazenie, ze

humanistom odmawia sie dzi-
siaj prawa do badan, ktére nie
przynosza policzalnych efektéw.

Humanistom nie jest dzis tatwo.
Sa to konsekwencje wielkiego od-
czarowania, kiedy to nauka prze-
Jjeta role mathesis universalis, wie-
dzy uniwersalnej, ktdéra wypiera
wszystkie inne gatezie poznania,
w tym tez filozofie albo tak zwane
nauki o duchu, jak Niemcy ogdl-
nie nazywali cata humanistyke.
Ten proces nasilit sie w ostatnich
latach. Filozofowie sa coraz rza-
dziej pytani o to, ,jak to jest”; na
kwestie te chetniej dzis odpowia-
daja eksperci podpierajacy sie ba-
daniamiempirycznymi. Filozofia,
ta bujajacych w obtokach krélowa
nauk o duchu, zostata zdetroni-
zowana. Troche szkoda, sadze
bowiem, ze filozofowie, ktdrzy
przez swoja nieszablonowa, bar-
dzo ogolna refleksje, obejmujaca
wiele dziedzin, i to nie tylko zycia
ludzkiego, ale takze nieorganicz-
nego, catego kosmosu, potrafia
zauwazyC cos, czego specjalista
od badan nie dostrzeze, bo za
bardzo zanurzony jest w teraz-
niejszosci. Tymczasem nauki hu-
mManistyczne zachowujg pamiec.
To sa nie tyle nauki o duchu, ile
nauki o pamieci, przechowujace
wiedze o tradycji i przesztosci. To
one powinny budowac ciagtosc
W Swiecie zagrozonym zbyt gwat-
towna zmiana. | nie chodzi mioto,
aby wszyscy humanisci stali sie
konserwatystami. Bror Boze! Po-
jecie ciagtosci nie musi byc¢ z pa-
ragrafu konserwatywnego. Jest to
przede wszystkim pamiec, ktora
pokazuje, jak dana cywilizacja sie
rozwija. W zwiazku z tym huma-
nisci moga wiasciwie zdiagnozo-
wac terazniejszosc i spekulowac
co do natury przysztosci. Zdani
wytacznie na badania empirycz-
ne, tu i teraz, jestesmy catkowi-
cie pozbawieni tej profetyczne;j
zdolnosci.
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WYWIADY

Agata Bielik-Robson

Zamieszkata w Warszawie i Nottingham. Pracuje w Instytucie Filo-
zofii i Socjologii PAN oraz jako profesor Jewish Studies na Wydziale
Teologii i Religioznawstwa w University of Nottingham. Zajmuje sie
wspotczesna filozofig podmiotu, teoria literatury oraz filozofia religii,
ze szczegolnym uwzglednieniem dziedzictwa zydowskiego. Publikacje
w jezyku polskim: Na drugim brzegu nihilizmu (IFIS PAN, 1997), Inna
nowoczesnosc. Pytania o wspotczesng formute duchowosci (Universi-
tas, 2000), Duch powierzchni: rewizja romantyczna i filozofia (Univer-
sitas, 2004), Romantyzm, niedokonczony projekt. Eseje (Universitas,
2008), ,Na pustyni”. Kryptoteologie poznej nowoczesnosci (Universitas,
2008), Erros. Mesjanski witalizm i filozofia (Universitas, 2012), Cienie
pod czerwong skatq: eseje o literaturze (stowo-obraz/terytoria, 2015)
oraz Maranska pascha Derridy: zdrada, wygnanie, przezycie, nietoz-
samosc (Austeria, 2022). Publikacje w jezyku angielskim: The Saving
Lie. Harold Bloom and Deconstruction (Northwestern University Press
2011), Jewish Cryptotheologies of Late Modernity: Philosophical Mar-
ranos (Routledge, 2014), zbidr esejow wspdtredagowany z Adamem
Lipszycem, Judaism in Contemporary Thought. Traces and Influence
(Routledge, 2014), Another Finitude: Messianic Vitalism and Philoso-
phy (Bloomsbury, 2019), Derrida’s Marrano Passover: Exile, Survival,
Betrayal, and the Metaphysics of Non-Identity (London, Bloomsbury,
2022), a takze redagowany przez nig zbiodr esejow: The Marrano Way.

Between Betrayal and Innovation (Berlin, de Gruyter, 2022).

» Czy z taka wiasnie refleksja
wraca pani profesor na Uniwersy-
tet Gdanski, aby prowadzié¢ nowy
cykl seminariow?

Tym razem chciatabym zapropo-
nowac cos spoza cyklu seminaryj-
nego, ktory byt poswiecony pojeciu
oswiecenia i NOWOCZesNosci W re-
fleksji historycznej. Chciatabym
pokazac¢ gdanskiej publicznosci
ten aspekt moich zajec, ktorego
do tej pory nie ujawnitam. Mia-
nowicie badania nad tradycja zy-
dowska, ktorg analizowatam za
poMocya terminu przeniesionego
z iberystykii nazwatam jg ,tradycja
maranska”. Szczegdlnie u Zydow
polskich, myslicieli, poetdw, pisa-
rzy, ktérych twoérczos¢ mozna od-
czyta¢ w kontekscie maranskich
kodow, czyli pewnej zydowskosci
ukrytej, zaszyfrowanej, niejawnej,
ale, jak sie okazuje, centralnej dla
wszystkiego, co robili. Prowadzitam
przez kilka lat projekt finansowany
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z grantu Narodowego Centrum
Nauki, ktéry nosit tytut,Fenomen
maranizmu”. Miat on swoj mie-
dzynarodowy, w tym polski, ak-
cent, aw jego trakcie intensywnie
badalismy zjawisko maranskosci
u polskich tworcow zydowskie-
go pochodzenia. Przy czym nie
chodzito o tych najjawniejszych
tworcow, ale o tych, ktorzy sie do
tego pochodzenia nie odwoty-
wali wprost i tworzyli dzieta z po-
zoru neutralne. W trakcie prac
naszego zespotu okazato sie, ze
jesli raz jeszcze przeczyta sie Le-
Smiana, Schulza, Brzechwe czy
Lema, uwzgledniajac aspekt ma-
ranskosci, uzyskuje sie zupetnie
nowe interpretacje. W zwigzku
z tym, ze moja gtdéwna publicz-
nos¢ w Gdansku to literaturo-
Znawcy, uznatam, ze taki skrocony,
intensywny kurs maranizmu jako
pewnej techniki czytania, moze
spotkac sie z pewnym zaintereso-
waniem. Zwiaszcza ze Uniwersy-

tet Gdanski jest miejscem, gdzie
rozwijaja sie Forum Schulzowskie
i gtéowne badania nad Schulzem
w Polsce.

» Znowu dotyka pani profesor
goracych i trudnych tematow.

Wiasciwie co ma robi¢ dzisiaj
humanista, jesli nie troche pro-
wokowac? Przy czym nie chodzi
o tanig prowokacje, ale prze-
myslng, ktéra nieco komplikuje
bezmysliny, bezrefleksyjny nurt
terazniejszosci.

» Zycze zatem twérczego fer-
mentu w czasie spotkan na Uni-
wersytecie Gdanskim i dziekuje
Za rozmowe.

dr Beata Czechowska-Derkacz
specjalistka PR ds. promocji
badan naukowych

Instytut Mediéw, Dziennikarstwa
i Komunikacji Spotecznej UG
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